IDEI SI FORME

Neobarbaria si exilul Vietii

wBarbaria este o ruind, nu un rudiment*.
Joseph de Maistre

ipsite de genealogia traditiei, rationa-

mentele postmodernitatii sfarsesc in

aporie, iar viata umand nu intalneste
decét debuseul nihilismului. Este ceea ce sustine
ganditorul francez Michel Henry! (1922-2002), au-
torul unui eseu despre Barbaria contemporana.

Ultima barbarie: tehno-stiinta

Ce este aceastd noud forma de barbarie? Prin ce
se deosebeste de alte atacuri asupra civilizatiei eu-
ropene? In definitiv, dacd aceastd neobarbarie se
opune categoric vietii din care s-a nascut, ce mai
poate urma unei astfel de epoci suicidare? Pentru
a raspunde la aceste intrebdri, Henry cautd mai
intai momentul fondator al acestei maladii a civi-
lizatiei si il identificd intr-o turnurd unilaterald a re-
volutiei stiintifice. Miscarea galileana din secolul al
XVIl-lea care propune matematizarea rece a ori-
cdrei forme de viatd reprezintd, in opinia lui, mo-
mentul de genezd indepdrtatd a ceea ce numim
astazi neobarbaria. Pentru multe secole, Europa a
cunoscut o cultura a sufletului si un elan al civi-
lizarii mediat de intalnirea cu sacrul si cu trans-
cendenta. Proiectul autonomiei etice si epistemo-
logice a modernitdtii a generat treptat alt model de
umanitate decét cel cunoscut de antici si medievali.
Cultura nu era desprinsa de patosul afectivitatii,
unde intdlnim primordialitatea vietii ca autoafectare
si autotransformare. Henry sustine, in termeni
esentialisti, cd ,,orice cultura este o cultura a vietii,
in sens dublu in care viata constituie deopotriva su-
biectul si obiectul acestei culturi“3. In vreme ce cu-
noasterea stiintifica urmareste exclusiv obiectivita-
tea rece, cultura vietii afirmd primatul interioritatii.
Cultura vietii se intemeiazd pe recunoasterea fap-
tului cd lumea nu este un simplu spectacol oferit
unei priviri impersonale si seci, ci o lume sensibild,
nu o lume a constiintei, ci o lume a vietii.

Dar oare aceastd accentuare a sensibilitdtii nu
este o ignorare a cunoasterii intelectuale sau o
cddere in sentimentalism romantic? Ce face ca
aceasta fenomenologie sa nu alunece in vitalism
(Nietzsche) sau sd se abandoneze patimilor iratio-
nale, pulsiunilor oarbe? Filozoful evita cu gratie
toate aceste scdderi printr-o fenomenologie radi-
cald a vietii care isi are exigentele ei, fiind ea insdsi
o cunoastere originara. Locul autoafectivitatii este
sinele profund, in a carui autoafectare pura se re-
veleaza viata absolutului insusi.

Tot ce se opune sau neagd cultura vietii si cu-
noasterea pe care aceasta o genereaza constituie
neobarbaria. Dar neobarbaria nu doar cd succede
un declin al culturii, §i implicit al vietii, ci inseamna
chiar negarea acesteia. Cunoasterea stiintifica prin
imperativul obiectivitatii propune o cunoastere
univocd a lumii §i neagd orice altd valoare care nu
se supune acestui principiu. Dar nu cunoasterea sti-
intifica este pusd in cauza, ci ideologia care i se
asociaza in zilele noastre si care vrea sd instituie sti-
inta ca singur domeniu al cunoasterii, suprimand
viata si cultura ei. Concretizarea cea mai clara a
acestei ideologii este tehnica: ansamblu de operatii
si transformadri care isi extrag posibilitatea din sti-
inta si din cunoasterea sa teoreticd, excluzind ori-
ce altd forma de cunoastere. Ea e ,stiinta care se
crede singurd pe lume si se comporta ca atare.
Mijloacele tehnice nu se mai afla in slujba niciunui
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scop deosebit de ele, ci constituie ele insele scopul.
Instrumentarul tehnicii se autonomizeaza fata de
orice axiologie, iar stiinta sfarseste intr-o groaznica
singuratate (Cap. 3. Stiinfa singurd: tehnica). Cel
mai bine se poate vedea acest lucru in progresul
tehnicii actuale. Accelerarea freneticd a productiei
economice suscitd extraordinara dezvoltare si per-
fectionare a tehnicii. Singurul canon al progresului
este construirea de noi tehnici pornind de la cele
deja existente, o proliferare cancerigena intr-o per-
fecta indiferentd fatd de tot ceea ce este viatd. Ratiu-
nea progresului coincide cu mijloacele sale, iar teh-
nica se instaureaza idolatru ca ultimd transcen-
denta. ,,Tehnica a devenit o transcendenta absoluts,
fara ratiune si fara lumina, fara chip si fard privire,
o transcendentd intunecatd“.

In esenta ei, barbaria tehnicii ,.e 0 energie nefo-
losita“e, viatd prost trditd sau trditd neautentic. Di-
minuarea muncii fizice produce o acumulare de
energie vitala care trebuie consumata. Iar pentru cd
aceasta energie nu poate fi distrusa, ea se dezlantuie
refulatd asupra nivelurilor inferioare. Civilizatiile
care nu canalizeazd aceastd energie cu sarcini pe
masurd suporta dezldntuirea necontrolatd a ener-
giilor vietii. Renuntand la efort prin excesul teh-
nologiei, la suferintd prin intregul cult al divertis-
mentului analgezic si la incordarea fertild a actului
cultural, lumea alege in schimb comportamentele
rudimentare i fruste, toate in logica excesului, in-
coerentei si violentei.

Exacerbarea cunoasterii stiintifice, avand con-
cretizarea deplina in autodezvoltarea tehnicii, are
o a doua semnificatie. Apare presupozitia funda-
mentald ca adevarul este strdin subiectivitatii vii si
apartine, dimpotrivd, iar asta in mod principial si
prin urmare exclusiv, sferei obiectivitatii. Or,
adevdrul, precum explicd M. Henry, se afla in au-
toafectarea vietii si survenirea ei necontenita ca
oscilare perpetud a suferintei si a bucuriei. Adevarul
isi este propriul sau criteriu si se livreaza individu-
lui in subiectivitatea sa odatd cu acest criteriu: el
trebuie trdit. Adevarul vietii se deosebeste deci ra-
dical de adevirul tehnicii, care se reduce din pre-
cizia matematica.

»yAdevarul“ neobarbariei:
televiziunea

Acest adevar al tehnicii e intuit precis de citre
ganditorul francez. El poarta un nume care, fidel
logicii circulare a neobarbariei, e identic cu practi-
ca el: televiziunea. , Televiziunea este adevérul teh-
nicii, ea este practica prin excelentd a barbariei*’.
Apartinand lumii tehnicii, imaginea televizata pur-
cede din plictis, care este dispozitia afectivd in ca-
re energia nefolositd se dezviluie siesi. Intrebarea
»hu stiu ce sd fac?“ inseamna cd energia e deja aco-
lo nefolositd, dar solutia cea mai facild pe care teh-
nica ne-o pune inainte e vidul micului (sau mare-
lui) ecran. Imaginea televizatd capteazd si capti-
veazd energia vitala. Existd o corespondenta per-
fectd intre forta vitala si succesiunea imaginilor te-
levizate. Cand spunem cd televiziunea ineacd spec-
tatorul intr-un suvoi de imagini, spunem cd ea es-
te o evadare sub forma unei proiectii in exteriori-
tate. Resentimentul, nemulfumirea, insatisfactia
umanitdtii postmoderne dau nastere unei dispera-
te fugi, orchestrate politropic de baleiajul intermi-
nabil al imaginilor, reluand si amplificand contra-
punctic un loc deja comun: nihilismul. Fuga de in-

terioritate isi afla panaceul in exterioritatea calpa a
actualititilor. In zodia incoerentei si inconsistentei,
actualitatea supune realitatea unei acute cenzuri.
Nimic nu intrd in actualitate decat sub aceastd
dubla conditie a incoerentei si superficialitatii, in
asa fel incat actualul este nesemnificativul.

Eliminate din societate, cultura si viata sunt
scoase si din Universitatea actuala. M. Henry vor-
beste despre cazul particular al Universitdtii fran-
ceze, dar intreaga discutie se poate generaliza. Alun-
garea dogmaticd a subiectivitatii si a viefii trans-
cendentale coincide cu reducerea vietii la biologic,
a eticii la behaviorism, a filozofiei la epistemologie
sau psihologie pozitivd. Cunoasterea, cu nimbul
sau sofianic, e retrogradatd la nivel de curiozitate
empiricd. Disciplinele formarii traditionale au fost
inlocuite de stiintele comunicarii, iar studentii tre-
buie sd fie pregatiti doar pentru insertia in ,realita-
tea sociala“. Puterea intelectuald a fost smulsa inte-
lectualilor de clericii neobarbariei: jurnalistii §i oa-
menii politici. Pedagogia uceniciei este inlocuitd de
manipularea mediaticd. Adevaratd pedagogie, tele-
viziunea reduce gandirea la clisee, comportamentul
la conformism, iar limbajul la onomatopee. Mani-
pulatd mediatic, aceastd societate ,,nu este atat a
asistatilor social, cit a asistatilor mintal “®.

In tot acest timp cultura i viata trebuie sa su-
pravietuiasca incognito, in clandestinitatea unui
underground, limitdndu-se, cum spun ultimele cu-
vinte ale acestui eseu, ,la fraze scurte, limuriri
grabite, cateva referiri pe care indivizi insingurati si
le comunica unul altuia cand, cu prilejul intalniri-
lor intamplatoare, se recunosc ca purtand acelasi
semn‘. Neobarbaria condamna cultura la o acti-
vitate de catacombd, cdci in lumea guvernatd de
tehnicd si televiziune un strigat se aude tot mai
pronuntat: non licet esse vos! Ce mai poate urma
acestei forme suicidare de barbarie e greu de esti-
mat. Un lucru este cert: neobarbaria inseamna exi-
lul Vietii cu majuscula.
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